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Resumo: Este artigo analisa as convergéncias entre o
pensamento de Ailton Krenak e Rubem Alves em sua critica a
logica utilitarista e consumista da modernidade. Partindo da
analise de Guy Debord sobre a sociedade do espetéaculo, o
estudo identifica como a racionalidade instrumental
colonizou as subjetividades contemporaneas, transformando
avida em mercadoria e reduzindo a experiéncia humana a sua
utilidade produtiva. A luz da fenomenologia de Merleau-
Ponty, exploramos como ambos os autores, apesar de suas
diferentes tradicbes — a cosmovisao indigena e a teologia
critica — propdem a fruicdo existencial e a valorizacdo da
corporeidade = como  formas de  resisténcia a
instrumentalizacao da vida. O conceito de “outridade” de
Octavio Paz é mobilizado para compreender a dimensao
poética dessa resisténcia, revelando como o deslocamento
perceptivo e a recuperacdo da sensibilidade constituem
estratégias para “adiar o fim do mundo”. Conclui-se que
Krenak e Alves convergem ao propor a reconfiguracao da
experiéncia humana para além dos parametros da
produtividade, afirmando a vida nao por sua utilidade, mas
por sua capacidade de gerar beleza, sentido e comunhao.
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Abstract: This paper examines the convergences between
Ailton Krenak’s and Rubem Alves’ critiques of the utilitarian
and consumerist logic of modernity. Drawing on Guy
Debord’s analysis of the society of the spectacle, the study
identifies how instrumental rationality has colonized
contemporary subjectivities, transforming life into a
commodity and reducing human experience to its productive
utility. In light of Merleau-Ponty’s phenomenology, we
explore how both authors — even though rooted in different
traditions, indigenous worldview and critical theology —
advocate for existential enjoyment and the valuing of
corporeality as forms of resistance against the
instrumentalization of life. Octavio Paz’s concept of
“otherness” is mobilized to understand the poetic dimension
of this resistance, revealing how perceptual displacement and
the recovery of sensitivity constitute strategies to “delay the
end of the world.” It is concluded that Krenak and Alves
converge in their proposal to reconfigure human experience
beyond the parameters of productivity, affirming life not by
its utility, but by its capacity to generate beauty, meaning, and
communion.

Keywords: Commodity people. Existential enjoyment.
Otherness.

Introducao

A logica utilitarista e consumista tornou-se um paradigma dominante
no contexto moderno, influenciando diversas dimensoes da vida humana, mas
sobretudo os aspectos subjetivos de nossa racionalidade — nossa episteme —
e obstando possibilidades de imaginarmos outros modos de habitar o mundo
e construir horizontes de significado. Tomando emprestada a critica de
Adorno e Horkeimer (2014, p. 76) sobre a disseminac¢ao de bens padronizados
que alimenta um sistema de consumo coeso, podemos afirmar que “A
racionalidade técnica hoje é a racionalidade da propria dominacao”. A
racionalidade formal do capitalismo promove uma organizacao das praticas
sociais voltada para maximizar a eficiéncia e a produtividade, indicando que
os fins econémicos moldam os meios de forma instrumental. Essa visao
instrumental da racionalidade, consolidada no projeto moderno, transforma
individuos em ferramentas para finalidades externas e consumo, em
detrimento de — ou capturando — sua subjetividade e liberdade.

Essa compreensao da légica utilitarista e consumista que permeia a
modernidade encontra em Guy Debord um de seus mais incisivos analistas.
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Em sua obra seminal “A Sociedade do Espetaculo”, Debord apresenta uma
critica a sociedade contemporanea, caracterizada pela transformacao da vida
concreta em uma imensa acumulacao de espetaculos, onde “tudo o que era
vivido diretamente se esvai na fumaca da representacao” (Debord, 2003, p.
13). Esta afirmacdo fundamental revela como a experiéncia auténtica foi
progressivamente substituida por simulacros e imagens que mediam as
relacoes sociais.

A lbgica utilitarista se manifesta, segundo Debord, na reducao da vida
humana a um conjunto de operacées econémicas, onde o valor de uso é
subordinado ao valor de troca. “O espetaculo é o momento em que a
mercadoria chega a ocupacao total da vida social” (Debord, 2003, p. 32),
transformando nao apenas objetos, mas experiéncias, relagoes e até mesmo o
tempo em mercadorias a serem consumidas. Esta mercantilizacao
generalizada constitui o paradigma dominante da modernidade, na qual a
utilidade é medida exclusivamente pela capacidade de gerar valor econdmico
ou status social.

Debord identifica que “o espetaculo nao é um conjunto de imagens, mas
uma relacdo social entre pessoas, mediada por imagens” (Debord, 2003, p. 14).
Esta mediacdo espetacular reconfigura a subjetividade humana, criando um
aparelho perceptivo adaptado a légica do consumo. Os individuos sao
condicionados a perceber a realidade através das lentes do espetaculo, onde a
fruicdo existencial é substituida pela acumulacao de bens, e também da
exposicao de experiéncias, como signos de distin¢ao social.

Como observa o autor, “o espetaculo é a outra face do dinheiro: o
equivalente geral abstrato de todas as mercadorias... O espetidculo nao é
somente o servidor do pseudo-uso, é ja, em si proprio, o pseudo-uso da vida”
(Debord, 2003, p. 36-37). Em sintese, é como se afirmassemos que mesmo que
uma pessoa nao tenha dinheiro suficiente para comprar uma casa de luxo —
uma equivaléncia em dinheiro, ela pode consumir imagens e representagoes
desse estilo de vida através de programas de TV, redes sociais e publicidade. O
espetaculo permite que ela “consuma” simbolicamente aquilo que nao pode
possuir materialmente, criando uma equivaléncia entre experiéncia real e
representacao. A vida real é substituida por uma simulacao espetacular que
parece mais desejavel que a realidade.

A critica Debordiana a sociedade do espetaculo revela como o sistema
economico capitalista avancado produziu uma colonizacao da vida cotidiana.
Esta colonizaciao nao se limita as esferas econémica e politica, mas penetra
profundamente na constituicao das subjetividades, um processo de alienacao
generalizada que atinge todas as dimensoes da existéncia humana. A logica
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utilitarista e consumista nao é apenas um sistema econémico, mas um regime
de subjetivacao que molda percepcoes, desejos e relacoes.

Ademais, o paradigma utilitarista da modernidade, conforme analisado
por Debord, produz uma inversao fundamental: em vez de a economia servir
a vida, a vida passa a servir a economia. “No espetaculo, uma parte do mundo
se representa diante do mundo e é-lhe superior” (Debord, 2003, p. 25). Esta
representacao espetacular da vida, separada da experiéncia vivida, constitui a
base da alienacdo contemporanea. O ser humano se torna espectador de sua
propria existéncia, incapaz de intervir ativamente na construcao de seu
destino individual e coletivo. Ha uma transformacao qualitativa da dominacao
econdmica em dominacao cultural e existencial promovida pela “sociedade da
mercadoria”, a burguesia (Debord, 2003, p.119).

Por caminho distinto, mas convergente, Davi Kopenawa (2014, p. 407),
importante pensador indigena da nacdo Yanomami, desenvolve uma analise
cosmologica da ontologia “ocidental”, caracterizando-a como fundamentada
na ruptura com os conhecimentos ancestrais e na crescente fetichizacao das
mercadorias, “[os brancos antigos] comecaram a arrancar os minérios do
solo com voracidade. Construiram fabricas para cozé-los e fabricar
mercadorias em grande quantidade. Entdo, seu pensamento cravou-se nelas
e eles se apaixonaram por esses objetos como se fossem belas mulheres. Isso
os fez esquecer a beleza da floresta”.

Nesta perspectiva, a transformacao em “povo da mercadoria” revela
uma transformacao epistemologica profunda, em que o pensamento ocidental
“se esfumacou e foi invadido pela noite”, incapaz de conceber outras formas
de relacdo com o mundo além daquela mediada pelo valor de troca e pela
expansao produtiva, além de uma reconfiguracao da valoracdo estéticals®

136 Como descreve Kopenawa (2014, p. 407): “Pensaram [os brancos antigos ao se apaixonar
por objetos] ‘Nossas mdos sd@o mesmo habilidosas para fazer coisas! Sé6 nés somos tao
engenhosos! Somos mesmo o povo da mercadoria! Podemos ficar cada vez mais numerosos
sem nunca passar necessidade! V amos criar também peles de papel para trocar!’. Entao
fizeram o papel de dinheiro proliferar por toda parte, assim como as panelas e as caixas de
metal, os facOes e os machados, facas e tesouras, motores e radios, espingardas, roupas e telhas
de metal. Eles também capturaram a luz dos raios que caem na terra. Ficaram muito satisfeitos
consigo mesmos. Visitando uns aos outros entre suas cidades, todos os brancos acabaram por
imitar o mesmo jeito. E assim as palavras das mercadorias e do dinheiro se espalharam por
toda a terra de seus ancestrais. £ o meu pensamento. Por quererem possuir todas as
mercadorias, foram tomados de um desejo desmedido. Seu pensamento se esfumacou e foi
invadido pela noite. Fechou-se para todas as outras coisas. Foi com essas palavras da
mercadoria que os brancos se puseram a cortar todas as arvores, a maltratar a terra e a sujar
os rios. Comecaram onde moravam seus antepassados. Hoje ja ndo resta quase nada de
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(Kopenawa, 2014, p. 407). O proprio Kopenawa relata que essa doenca
humana niao afeta apenas brancos, seu proprio povo foi contaminado ao se
aproximarem dos garimpeiros:

...seu pensamento se tornou obscuro diante da beleza das
grandes redes de algodao, das panelas de metal e das
espingardas novas dos brancos. Nem prestavam mais atengao
nos proprios filhos e deixaram os garimpeiros pegarem suas
mulheres. Seu pensamento passava o dia todo tomado s6 pela
palavra das mercadorias”. Nao paravam de pedir, em lingua
de fantasma: “Quero uma faca, um facdo, uma bermuda,
sandalias, cartuchos, biscoitos, sardinhas!” Suas antigas
palavras sobre a floresta e as rocas encolheram em suas
mentes até silenciarem” (Kopenawa, 2014, p. 353).

Embora a triste constatacao do poder epidémico do consumo, a analise
de Kopenawa (2014, p. 355) revela um sistema imunolégico capaz de frear o
“progresso”, sintetizado na expressao poética: “O sopro de nossa vida vale
muito mais! Para saber disso, ndo preciso ficar com os olhos cravados em
peles de imagens, como fazem os brancos. Basta-me beber yakoana e sonhar
escutando a voz da floresta e os cantos dos xapiri”.

Pretende-se, nesse artigo, explorar como Rubem Alves e Ailton Krenak,
a partir de suas respectivas tradicoes de pensamento — a cosmovisao indigena
de Krenak e a teologia critica de Alves — desenvolvem um diagnostico
semelhante sobre a alienacdo contemporanea, apesar de percorrerem
caminhos distintos. Como observa Krenak, “precisamos ser criticos a essa
ideia plasmada de humanidade homogénea na qual hid muito tempo o
consumo tomou o lugar daquilo que antes era cidadania” (Krenak, 2019, p.
24), convergindo com a critica de Alves quando este afirma que nds aceitamos
e nos fascinamos facilmente com a ideia de que a expansdo e o progresso
econdmico sao coisas boas, “confundimos expansdo quantitativa com
melhoria qualitativa. Mas, na verdade, nao temos nenhuma evidéncia
empirica de que a pura expansao econdmica signifique uma melhoria nas
condicoes de vida” (Alves, 1980, p. 87). Essas perspectivas complementares
iluminam a problematica central da modernidade: a reducdo da vida a sua
utilidade instrumental.

floresta em sua terra doente e ndo podem mais beber a 4gua de seus rios. Agora querem fazer
a mesma coisa na nossa terra”.
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O objetivo especifico deste estudo é evidenciar como as proposicoes de
Krenak e Alves convergem para uma reconfiguracao da experiéncia humana
fundamentada na fruicao existencial e na resisténcia a logica utilitarista. Essa
fusao de ideias sobre modos de existir, coaduna com a perspectiva decolonial
proposta por Boaventura de Sousa Santos, especialmente em sua “ecologia de
saberes”, quando reconhece na pluralidade epistemologica do mundo uma
possibilidade de promover o didlogo entre conhecimentos diversos. Santos
argumenta que “a diversidade epistémica do mundo € potencialmente infinita,
pois todos os conhecimentos sdo contextuais e parciais” (SANTOS, 2006, p.
154). Esta perspectiva é essencial para aproximar o pensamento indigena de
Krenak e a teologia critica de Alves sem hierarquizacoes epistemologicas.

O percurso argumentativo do artigo se estrutura a partir da
fenomenologia da percepcao de Maurice Merleau-Ponty, entendida como
ferramenta tedrica que permite compreender a proposta de deslocamento
perceptivo presente tanto em Krenak quanto em Alves. Segundo Merleau-
Ponty, “o corpo é nosso meio geral de ter um mundo” (MERLEAU-PONTY,
1999, p. 203), perspectiva que ressoa na valorizacao da corporeidade e da
sensibilidade presente em ambos os autores estudados.

O artigo desenvolverd sua argumentacdo em trés movimentos
principais, mas nao necessariamente sequenciais: diagnostico, critica e
proposicao. No primeiro movimento, analisaremos como Krenak e Alves
diagnosticam a condi¢do humana sob a logica utilitarista, evidenciando suas
perspectivas sobre a instrumentalizacdo da vida. No segundo movimento,
exploraremos suas criticas aos fundamentos epistémicos e institucionais que
sustentam essa instrumentalizacdo a partir do aprisionamento do corpo. No
terceiro movimento, apresentaremos suas proposicoes alternativas para a
reconstrucao da experiéncia humana a partir da fruicdo e da resisténcia
poética.

Este percurso argumentativo serd mediado pela anilise de textos
fundamentais de ambos os autores, buscando identificar convergéncias
tematicas e conceituais, mesmo quando expressas em linguagens distintas. No
esteio teorico de Paul Ricoeur, parte-se do pressuposto de que o trabalho
hermenéutico consiste em discernir o discurso na obra, o discurso que esta
simultaneamente manifestado e escondido na obra (RICOEUR, 2011, p. 61).
Buscaremos, portanto, discernir o discurso de libertacao e frui¢ao presente nas
obras de Krenak e Alves, evidenciando seus pontos de encontro e
potencializacao mutua.
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A condicao humana sob a légica utilitarista: diagnosticos
convergentes

Se para Kopenawa somos a “povo da mercadoria”, para Alves (1984, p.
179), a loégica produtivista-consumista contemporanea nos define
primordialmente como “animais-papa-coisas” — entidades cujo valor e
realizacao sao mensurados por sua capacidade de consumir e produzir. Esta
racionalidade instrumental estabelece parametros hegemoOnicos onde
prosperidade e progresso, tanto individual quanto coletivo, sdo equacionados
exclusivamente pelo viés econOmico-quantitativo, resultando inclusive na
hierarquizacao global entre nacdes “desenvolvidas” e “subdesenvolvidas”
baseada unicamente em métricas de acumulacdo e consumo. Tal paradigma
representa, conforme argumenta o autor, uma secularizacao da teologia da
“Justificacdo pelas obras” transposta para o ambito economico, onde a
legitimacao existencial dos individuos e sociedades deriva nao mais de
principios transcendentais, mas da capacidade produtiva e da acumulacao
material, desse modo em uma civilizacio moldada pela liturgia crista
historicamente construida “a mercadoria funciona como o sacramento do
homem da sociedade de consumo” (Alves, 2004, p. 142). Isso torna o individuo
dependente de institutos externos de validacdo e prazer instantaneo,
fragmentando corpos e subjetividades:

Ao invés de as necessidades humanas definirem as
necessidades de producdo — o que seria a norma para uma
sociedade verdadeiramente humana — sao as necessidades do
funcionamento do sistema que irdo criar as “falsas
necessidades” de consumo... E o sistema criou o homem a sua
imagem e semelhanca e lhe disse: Nao teras outros deuses
diante de mim! (Alves, 1968, p. 20).

A légica do consumo nao representa apenas um modo de organizacao
econOmica, mas constitui uma estrutura cognitiva totalizante que colonizou
profundamente nossa maneira de pensar e existir no mundo contemporaneo.
Como elucida Rubem Alves (1987, p. 68), experienciamos uma transmutacao
sofisticada do processo colonial tradicional: se neste a consciéncia oprimida
era produzida pela impossibilidade de vislumbrar um futuro auténomo, nas
sociedades tecnologicas essa mesma opressao se manifesta pela obsolescéncia
da propria ideia de futuro, supostamente ja materializado no presente
imediato das mercadorias. Esta inversao perversa estabelece um
aprisionamento ontologico no qual os individuos nao apenas consomem
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objetos, mas sao consumidos por eles em sua esséncia identitaria —
reconhecendo-se e constituindo-se subjetivamente através de seus bens, sejam
automoveis, dispositivos eletrénicos ou espacos domésticos meticulosamente
planejados.

Ainda segundo Alves (1987, p. 68), o sistema consumista opera uma
colonizacdo interna muito mais eficiente que o colonialismo territorial, pois
nao impoe dor, mas prazer, nao exige submissao explicita, mas oferece uma
liberdade iluséria circunscrita as escolhas de consumo. Tal mecanismo
engendra um deslocamento epistemoldgico onde a verdade e o valor deixam
de ser categorias filosoficas ou éticas para se transformarem em funcoes da
capacidade produtiva — o verdadeiro passa a ser aquilo que produz bens
consumiveis eficientemente, de preferéncia com alta tecnologia. Esta
colonizacdo cognitiva é tdo abrangente que esvazia o potencial critico e a
capacidade de imaginar alternativas, pois a ndo-conformidade com o sistema
de consumo aparece como irracional ou “socialmente inutil”. Assim, as
possibilidades de pensamento e acdo ficam encapsuladas dentro da
racionalidade consumista, que neutraliza contradi¢oes potencialmente
revolucionarias ao incorpora-las como novas tendéncias de mercado,
transformando contestacdo em mercadoria e resisténcia em estilo de vida
comercializavel.

Na compreensao de Rubem Alves (1986, p. 58-68), o realismo, que tem
no iluminismo seu mais proeminente defensor, suprime a “logica do coracao”
a partir da “légica da realidade”, que exige objetividade e repressdao da
imaginacdo. Ao priorizar o quantificavel, em detrimento do qualitativo,
transforma a razao, que surgiu como instrumento de libertacdo e como luz
orientadora, em prisao e em trevas. A Historia, nesse caso, é o ser humano se
educando para a realidade. A falsa constatacao dessa perspectiva seria a
alegacdo de que para analisar pragmaticamente a Historia e entender nosso
estado atual, bastaria descrever um sistema em que os individuos estdo
ajustados e adaptados, enquanto profetizamos o fim do mundo. Nesse sentido,
afirma Alves:

Se o sistema é quem, em tultima instancia, determina a forma
e os limites do possivel, todas as criagoes da imaginacao que
transgridam tais limites sao definidas a priori como utépicas
e irrealizaveis. O que move a sociedade é a dindmica do
sistema, e nao as nossas intencoes. Eis porque a analise social
deve se preocupar com as “conseqiliéncias objetivas
observaveis”, e nunca com as “disposi¢des subjetivas”.
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“Sempre que ela erradamente identifica motivos (subjetivos)
com funcoes (objetivas), abandona uma tomada de posicao
funcional licida.” [...] Numa sociedade na qual a imaginacao
e a intencao foram reduzidas a impoténcia pela organizacao
do poder, a analise social realmente nao pode encontra-las
entre os elementos que fazem a histéria. E compreensivel
entdo que a ciéncia descreva o que esta acontecendo. Todavia,
transformar tal fato num valor e fazer com que a remocao
fatual da imaginacao seja elevada a categoria de metafisica do
realismo, é deveras anticientifico. Parece que um erro fatal se
comete aqui, ao tomar-se um sintoma de doenga como sendo
sinal de satide. Posso gostar de um dinossauro que percebe a
sua condicdo e chora, mas nao de um que a vé e diz: “assim é
que deve ser” (Alves, 1986, p. 69).

Esta racionalidade, segundo a légica de Alves, ndo é neutra, mas carrega
em si um projeto politico de dominag¢do que se manifesta na organizagao
social, nas instituicoes e nas subjetividades. Esta inversao revela o carater
paradoxal da modernidade: o avanco da racionalidade técnica coincide com o
empobrecimento da experiéncia humana.

Se por um lado, Alves identifica a sacralizacao da mercadoria, por outro,
descreve o processo de profanacdo, ou corrupcao do corpo. A repressao dos
desejos encontra na tradicao crista ocidental um de seus alvos principais. O
autor identifica na teologia crista hegemoénica uma sistematica negacao do
corpo e do prazer, que se manifesta como heranca persistente mesmo em
contextos secularizados. Ao separar corpo e alma, e ao identificar o corpo como
fonte do pecado, esse sistema ideoldgico estabeleceu as bases para uma
profunda alienacdo do ser humano em relacdo a sua corporeidade (Alves,
20054, p. 215-220; Alves, 1975, p. 49). A heranca crista da negacao do corpo
manifesta-se em uma profunda desconfianca em relacao aos sentidos e as
emocoes, a tradicao crista ocidental ensinou-nos a desconfiar de tudo aquilo
que nos da prazer, como se o prazer fosse sempre um caminho para a perdicao.
Esta desconfian¢a produziu uma cis@o na experiéncia humana, privilegiando
a abstracao racional em detrimento da concretude sensivel.

A teologia crista, especialmente em suas manifestacoes medievais e
pos-reformistas, frequentemente concebeu o corpo humano como receptaculo
do pecado e obstaculo a salvacao espiritual. Segundo Foucault (2013, p. 29),
“o corpo s06 se torna forga 1til se é ao mesmo tempo corpo produtivo e corpo
submisso”, evidenciando como os discursos religiosos cristaos operaram um
rigoroso controle corporal mediante praticas disciplinares. Esta concepcao

Revista Davar Polissémica, Belo Horizonte, v. 19, n.1, jan.-jul., 2025.
[ISSN 2236-2711].
131



BAVAT

POLISSEMICA

encontra ressonancia significativa no conceito weberiano de ascese
intramundana, particularmente no protestantismo, que deslocou a
mortificacao corporal para uma disciplina racional dentro do proprio mundo.
Como aponta Weber (2013, p. 250), a ascese protestante intramundana ao
mesmo tempo em que restringia a fruicdo, estimulava a posse de riquezas
como se fosse algo desejado por Deus. Estabelece-se, portanto, uma
continuidade histérica em que o controle corporal cristao tradicional se
transmuta numa racionalizacdo da vida cotidiana, conservando a submissao
do corpo, agora nao mais pela flagelagao fisica, mas pela disciplina produtiva
voltada ao trabalho metddico.

A negacao do prazer nao é apenas um dogma religioso, mas um
imperativo cultural que sustenta a ordem produtiva. Corpos disciplinados sao
corpos produtivos, e o prazer representa sempre uma ameaca a disciplina. Ha
uma conexao fundamental entre a repressao religiosa do corpo e a logica
produtivista do capitalismo.

A critica de Alves estende-se ao campo educacional, identificando na
educacdo formal um poderoso dispositivo de domesticacao e producao de
subjetividades adaptadas a logica utilitarista, uma vez que “a educacao, tal
como a conhecemos, nao foi desenhada para libertar, mas para domesticar.
Seu objetivo nao é despertar potencialidades, mas produzir corpos doceis e
mentes obedientes (Alves, 1980, p. 36; Alves, 1994, p. 34).

Esta funcdo domesticadora da educacdo manifesta-se na propria
organizagao do espaco e do tempo escolares. Ocorre nas escolas, 0 mesmo
exercicio de domesticacao dos corpos, explicado por Foucault em Vigiar e
Punir (Foucault, 2013, 121-131), a arquitetura escolar, com suas filas, seus
horéarios rigidos e sua vigilancia constante, reproduz a légica disciplinar da
fabrica e prepara os corpos para a submissao ao tempo produtivo!s7. A escola
torna-se, assim, um laboratério de producdo de subjetividades adaptadas as
exigéncias do sistema econémico.

A domesticacdo educacional opera, na analise de Alves, através da
desvalorizacdo do prazer e da curiosidade naturais, a educaciao formal
sistematicamente desvaloriza o prazer de aprender, substituindo-o pela
obrigacao de memorizar contetidos desconectados da experiéncia vivida'ss.

137 Sobre isso, ha uma histéria infantil de Rubem Alves que traz uma 6tima alegoria em:
ALVES, Rubem. O patinho que nao aprendeu a voar. 3 ed. Sdo Paulo: Paulinas, 1987.

138 E o que demonstra Rubem no livro infantil Pinéquio as Avessas. (ALVES, Rubem.
Pinbquio as avessas: uma estoria sobre criancas e escolas para pais e professores. Campinas,
SP: Verus Editora, 2005)
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Esta substituicao produz uma “anestesia pedagogica” — um embotamento da
sensibilidade e da curiosidade que caracteriza a experiéncia escolar.

O resultado destes processos de repressao e domesticacdo é uma
profunda alienacdo do ser humano em relacao a sua capacidade de fruicao e
maravilhamento39. Nessa perspectiva, o ser humano moderno perdeu a
capacidade de se maravilhar diante do mundo, de experimentar a beleza e o
mistério da existéncia. Tornou-se um especialista em meios, mas perdeu de
vista os fins. A perda da capacidade de maravilhamento — espanto ou
assombro4°, representa um empobrecimento existencial profundo. Pois o
maravilhamento é a raiz de toda experiéncia religiosa, artistica e filosofica.
Quando perdemos a capacidade de nos maravilhar, perdemos o acesso as
dimensdes mais profundas da existéncia e do conhecimento saboroso. Como
afirma Alves (2013, p. 208): “os gregos sabiam que é no espanto que o
pensamento comeca. O espanto é quando um objeto se coloca diante de nos
como um enigma a ser decifrado: “decifra-me ou te devoro!” (2013, p. 208).
Esta perda nao é acidental, mas resultado de um projeto civilizacional que
privilegia a utilidade em detrimento da beleza, a producao em detrimento da
contemplacao.

Esta alienacdo manifesta-se como uma incapacidade de habitar
poeticamente o mundo. A racionalidade instrumental nos ensinou a
manipular o mundo, mas nos fez esquecer como contempla-lo. Sabemos usar
as coisas, mas perdemos a capacidade de frui-las. A fruicao, entendida como
experiéncia nao utilitaria de prazer e contemplacio, torna-se uma dimensao
esquecida da existéncia. Fruicao, derivado de fruta, algo a ser comido, que
possui sabor (Alves, 2011, nota 84). Nesse sentido, Alves nos convida a

139 Esta tematica é tratada por Rubem Alves em diversos videos de palestras, mas uma
explicacdo clara pode ser vista em “Educacdo & Afins. Aprender a aprender com Rubem
Alves”. YouTube, 19 nov. 2022a. Disponivel em: <
https://youtu.be/UATNNKLhRNo?si=uiO20KcTeUPldimM>. Acesso em: 13 abr. 2025.

140 No texto “A escola com que sempre sonhei sem imaginar que pudesse existir”, Alves (2001a,
p. 66) afirma: Por isso quero ensinar as criancas. Elas ainda tém olhos encantados. Seus olhos
sdo dotados daquela qualidade que, para os gregos, era o inicio do pensamento: a capacidade
de se assombrar diante do banal. Tudo é espantoso: um ovo, uma minhoca, um ninho de
guaxo, uma concha de caramujo, o voo dos urubus, o zunir das cigarras, o coaxar dos sapos,
os pulos dos gafanhotos, uma pipa no céu, um pido na terra. Dessas coisas, invisiveis aos
eruditos olhos dos professores universitarios (eles nao podem ver, coitados; a especializacio
tornou-os cegos como toupeiras, s6 veem dentro do espago escuro de suas tocas — e como
veem bem!), nasce o espanto diante da vida; desse espanto, a curiosidade; da curiosidade, a
fucacdo (essa palavra nao esta no Aurélio!) chamada pesquisa; dessa fucacao, o conhecimento;
e do conhecimento, a alegria!”
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experimentar a nossa relacdo com o mundo de uma outra maneira, como
caminhantes numa feira.

Na Feira da Fruicdo moram os sabios, os degustadores,
aqueles que transformam os objetos em partes do seu proprio
corpo. Degusto: nao exercito poder sobre o objeto. Abandono-
me a ele. Entrego-me. Deixo que ele faca amor com o meu
corpo. Saborear e degustar sao experiéncias amorosas. Nao
desejo conhecer, ocular e intelectualmente, um objeto
distante do corpo, para assim poder exercer poder sobre ele.
Nas palavras de Barthes: “nada de poder”, “o méaximo de
sabor”: o meu proposito é experimentar o objeto com o corpo.
(Alves, 2011, nota 139, p. 93)

A critica de Rubem Alves a racionalidade instrumental e a repressao dos
desejos revela, portanto, uma compreensao profunda dos mecanismos pelos
quais a logica utilitarista coloniza a experiéncia humana, o critério da utilidade
retira das coisas e das pessoas todo valor que elas possam ter, em si mesmas,
e sO leva em consideracao se elas podem ser usadas ou nao. Sua anéalise da
heranca crista da negacao do corpo, da funcao domesticadora da educacao e
da alienacao da capacidade de fruicdo constitui um diagnostico penetrante da
condi¢do humana na modernidade tardia. Este diagnostico, como veremos
adiante, encontra convergéncias significativas com a critica de Ailton Krenak
a civilizacao ocidental, apesar das diferentes tradicoes epistemologicas de que
partem os dois autores.

Partindo de uma perspectiva indigena, Krenak desnaturaliza as
premissas fundamentais da modernidade, revelando seu carater colonial e
destrutivo. Como afirma em Ideias para adiar o fim do mundo: “Os tinicos
nticleos que ainda consideram que precisam ficar agarrados nessa terra sao
aqueles que ficaram meio esquecidos pelas bordas do planeta, nos desertos,
nas cordilheiras, na Amazénia, na Africa, sdo caicaras, indios, quilombolas,
aborigenes — a sub-humanidade” (Krenak, 2019, p. 21-22). Esta afirmacao
revela como o projeto civilizatério moderno estabeleceu uma hierarquia entre
diferentes formas de existéncia, relegando a condicao de “sub-humanidade”
todos aqueles que nao se ajustam ao paradigma dominante. Essa ruptura,
historicamente construida ao longo da modernidade, consolidou uma visao de
mundo dualista que contrasta natureza e cultura, humano e nao humano,
sujeito e objeto (Latour, 2009, p. 4).
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Para Krenak, essa cisao nao reflete a realidade interdependente que
conecta todos os seres vivos, mas sim um constructo ideolégico eurocéntrico
que sustenta praticas de exploracao e dominacao. No centro da critica de
Krenak encontra-se a identificacao da separacao humanidade-natureza como
fundamento ontologico da crise civilizacional contemporanea. Portanto, essa
abstracao que nos separa desse organismo vivo que chamamos de Terra
suprime a nossa capacidade de sentir empatia, uma construcao subjetiva das
comunidades humanas no contato com as paisagens, com o ambiente e com
outros seres (Krenak, 2022a, p. 35, 61-620). Esta cisao, que esta na base do
pensamento ocidental moderno, produziu nao apenas uma crise ecologica,
mas uma profunda crise existencial, um sentimento de abandono:

Quando despersonalizamos o rio, a montanha, quando
tiramos deles os seus sentidos, considerando que isso é
atributo exclusivo dos humanos, nés liberamos esses lugares
para que se tornem residuos da atividade industrial e
extrativista. Do nosso divorcio das integracoes e interacoes
com a nossa mae, a Terra, resulta que ela esta nos deixando
orfaos” (Krenak, 2019, p. 49-50).

A separacdo entre humanidade e natureza, portanto, estd na raiz de
crises ecoldgicas e sociais que ameacam a habitabilidade do planeta (Leff,
2001, p. 25). Essa visao dualista, influenciada pelo pensamento cartesiano,
promove uma exploracao desenfreada dos recursos naturais, ignorando os
limites ecologicos e a importancia da biodiversidade para a manutencao da
vida. Enrique Leff (2001) em o “Saber ambiental: sustentabilidade,
racionalidade, complexidade e poder”. estabelece uma analise
multidimensional da modernidade ocidental, caracterizando-a como um
projeto civilizatorio alicercado na dominacao sisteméatica da natureza,
argumentando que a racionalidade instrumental, predominante no
pensamento moderno, produziu um paradigma desenvolvimentista que
objetifica o ambiente natural, transformando-o em mero repositério de
recursos para satisfacio de demandas produtivas crescentes. A
problematizacao proposta por Leff vai além da critica as consequéncias
materiais desse modelo, alcancando seus fundamentos epistemologicos ao
questionar a propria construcao do conhecimento cientifico que, fragmentado
em disciplinas estanques, mostra-se insuficiente para compreender a
complexidade dos processos socioambientais. O autor propode, assim, uma
reorientacao paradigmatica que reconheca a interdependéncia entre sistemas
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sociais e ecologicos, incorporando aos processos decisorios dimensoes éticas,
culturais e politicas historicamente marginalizadas pela racionalidade
economica hegemonica.

O consumismo, em paralelo, é analisado por Krenak como uma
patologia coletiva que agrava o esgotamento ambiental e promove uma
sensacdo de vazio existencial. Este fenomeno, alimentado pelo modelo
capitalista-globalizado, incentiva o consumo incessante de bens que, “isso é
uma droga incrivel, muito mais perigosa que as que o sistema proibe por ai.
Estamos a tal ponto dopados por essa realidade nefasta de consumo e
entretenimento que nos desconectamos do organismo vivo da Terra”
(Krenak, 2020, p. 18).

Por fim, Krenak denuncia como o projeto colonial, sustentado pela
modernidade, foi responsavel pela colonizacdo das subjetividades e pelo
apagamento de outras formas de existéncia, criticando a monocultura de
ideias promovida pela modernidade ocidental, que impGe uma tinica narrativa
histérica e de progresso, descartando cosmologias e modos de vida distintos
como inferiores ou inapropriados (Krenak, 2022b, p. 22-23). Essa logica
colonial, promove o desenraizamento cultural e religioso, afastando o ser
humano de um estado de coexisténcia com a terra. Além disso, silencia vozes
e epistemologias plurais, consolidando a homogeneizacao cultural em
detrimento da diversidade. Conforme Leonardo Boff, essa violéncia
epistémica resulta em uma crise de sentido, bloqueando a capacidade de a
humanidade responder ao colapso planetario com solugdes criticas e
inclusivas (Boff, 2024).

As criticas de Krenak convergem com as de Rubem Alves no
reconhecimento do perigo da instrumentalizacao da vida e da consequente
perda do sentido existencial. Ambos os autores enfatizam que a racionalidade
moderna, ao valorizar apenas o utilitarismo e a eficiéncia, aliena a
subjetividade humana. Enquanto Alves aponta a repressao da imaginacao e do
desejo como elementos centrais dessa alienacao (Alves, 1986, p. 40), Krenak
destaca o impacto do apagamento das narrativas e tradicoes ancestrais nesse
esvaziamento existencial (Krenak, 2019, p. 44).

Alves argumenta que o ser humano moderno perdeu o contato com as
perguntas fundamentais sobre o sentido da existéncia, substituindo-as por
questoes técnicas sobre meios e eficiéncia (Alves, 1975, p. 167), enquanto
Krenak observa que estamos vivendo um tempo em que as pessoas estao se
drogando com o consumo porque perderam o sentido da vida. Ambos os
autores identificam nesta perda de sentido uma crise civilizacional profunda,
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que nao pode ser resolvida por solucdes técnicas ou ajustes no sistema
econdmico.

A critica a educacao como dispositivo de domesticagao constitui outro
ponto de convergéncia significativo. Se Alves observa que a educacao, tal como
a conhecemos, foi desenhada para produzir pessoas adaptadas as necessidades
do sistema produtivo (Alves, 1994, p. 32), Krenak argumenta que o modelo
ocidental de educacao é uma espécie de formatacao das criancas para o mundo
adulto capitalista (Krenak, 2022b, p. 53). Ambos identificam no sistema
educacional um mecanismo de reproducdo da logica instrumental e de
supressao de formas alternativas de conhecimento e sensibilidade.

Talvez a convergéncia mais profunda entre as criticas de Alves e Krenak
seja o reconhecimento da dimensao corporea e sensivel da existéncia como
espaco de resisténcia a instrumentalizagdo. Alves propoe uma educacao dos
sentidos como contraponto a racionalidade instrumental, argumentando que
é no corpo que encontramos a possibilidade de resistir a alienacao e
reencontrar o prazer de existir (Alves, 2005b). De forma semelhante, Krenak
propde uma reconexao com o corpo-Terra, afirmando que precisamos voltar a
sentir o chao sob nossos pés, a conexao com os ciclos da vida, a experiéncia de
pertencimento ao organismo vivo que € o planeta, “a partir de nossos corpos,
sentimos cheiros, calor, frio, escutamos sons, por isso pensamos e podemos
interagir, conversar com tudo que ha no nosso entorno, sem,
necessariamente, pronunciarmos uma sé palavra” (Krenak, 2022, p. 152).
Esta valorizacao da corporeidade e da sensibilidade revela uma compreensao
compartilhada da fruicdo como dimensao fundamental da existéncia e como
espaco de resisténcia a logica utilitarista.

Para ambos, a superacao da crise civilizacional passa pela valorizacao
da diversidade — seja cultural, ambiental ou subjetiva — e pelo resgate de
formas de vida que celebrem a interconectividade e a fruicdo. As
convergéncias entre as criticas de Alves e Krenak revelam como, a partir de
tradicoes distintas — a teologia critica e a cosmologia indigena — é possivel
chegar a diagnosticos semelhantes sobre a condicdo humana sob a logica
utilitarista. Esta convergéncia nao apaga as diferencas epistemologicas e
culturais entre os autores, mas sugere a possibilidade de um dialogo fecundo
entre distintas tradices de pensamento na construgdo de alternativas ao
projeto civilizatorio hegemonico.

Essas duas vozes convergem em suas inquietacoes frente ao
antropocentrismo e ao utilitarismo predominantes, mas se diferenciam nas
ordens sapienciais que trazem para a critica a racionalidade moderna. Rubem
Alves, a partir de uma epistemologia antropofagica, que absorve ideias de
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diversos autores, enxerga na educacao e na poesia meios privilegiados para a
emancipacao humana, ou seja, toma como eucaristia nao a mercadoria, mas a
palavra (Alves, 2001b, 9. 78; Martins, 2023, p. 65; Alves, 2005b, p. 11). Ja
Krenak utiliza a tradicao oral e as narrativas ancestrais como uma tentativa de
“expandir nossas imaginacoes, nossas ferramentas conceituais para que possa
tornar insuportavel para nds continuarmos aceitando esses tomadores de
decisao e essas escolhas, e que nos sintamos responsaveis por fazer alguma
coisa” (Krenak, 2022c¢, p. 63).

O corpo como veiculo do ser no mundo e a percepcao como
abertura de horizontes

A fenomenologia de Maurice Merleau-Ponty oferece um referencial
teorico privilegiado para compreender as criticas e proposicoes de Ailton
Krenak e Rubem Alves, particularmente no que diz respeito as possibilidades
de deslocamento perceptivo como forma de resisténcia a logica utilitarista.

Maurice Merleau-Ponty desenvolveu a “fenomenologia da percepcao”
que coloca o corpo como o ponto central da experiéncia do ser-no-mundo,
rompendo com a tradicao filoséfica que privilegiava a consciéncia abstrata.
Diferentemente da filosofia cartesiana, que estabelece uma separacao radical
entre mente e corpo (o famoso dualismo cartesiano), Merleau-Ponty propoe o
corpo como veiculo do ser, mediador fundamental entre o sujeito e o mundo.
Segundo o autor, “ter um corpo é, para um ser vivo, juntar-se a um meio
definido, confundir-se com certos projetos e empenhar-se continuamente
neles” (Merleau-Ponty, 1999, p. 122). Essa afirmacao implica que a existéncia
nao é meramente um estado de consciéncia, mas uma imersao ativa e engajada
no mundo através do corpo. Merleau-Ponty estabelece bases filosoficas que
permitem superar tanto o objetivismo cientifico quanto o subjetivismo
idealista, abrindo caminho para uma compreensao da existéncia como
experiéncia corporificada, intersubjetiva e situada.

A percepcdo, nessa perspectiva, ndo se reduz a meros processos
sensoriais (como a recepcao passiva de estimulos) ou a representacao idealista
(onde a realidade é uma construcao mental), mas ocorre enquanto experiéncia
encarnada, vivida e sentida. Cada experiéncia perceptiva reforca a fluidez
intencional do corpo, que projeta e organiza os sentidos em uma constante
interacao com o ambiente, negando qualquer dicotomia rigida entre sujeito e
objeto. Por exemplo, ao tocar uma superficie, ndo apenas sentimos a textura,
mas também a nossa mao se adapta a forma do objeto, numa danca continua
de acao e percepcao. Dessa forma, o corpo nao é apenas um instrumento da
percepcao, mas a fonte primaria de abertura ao mundo, o lugar onde o mundo
se torna significativo para noés. Esta concepcao do “corpo-proéprio” como
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sujeito da percepcao, e nao como objeto entre objetos, estabelece as bases para
uma compreensao da existéncia como encarnacao (Merleau-Ponty, 1999, p.
103-110).

Além disso, Merleau-Ponty critica tanto o objetivismo cientifico quanto
o subjetivismo idealista, buscando uma via média que valorize a experiéncia
vivida. Ele rejeita a ideia de que o corpo possa ser reduzido a um objeto de
estudo desvinculado da experiéncia vivida, questionando a visao atomistica do
conhecimento (Merleau-Ponty, 1999, p. 7-11; 317-323). Essa critica se dirige a
tendéncia de fragmentar o conhecimento em partes isoladas, perdendo a visao
do todo e a complexidade da experiéncia humana. Por outro lado, distancia-se
do idealismo, ao afirmar que o conhecimento ndo emerge apenas como um
movimento da mente, mas é constituido a partir do corpo, no entrelacamento
com o ambiente. Esse “campo fenomenolégico”, como define Merleau-Ponty,
inclui ndo apenas o contato sensorial direto, mas também a dimensao
histoérica, cultural e intersubjetiva da existéncia. Por exemplo, a percepcao de
uma obra de arte nao se limita as cores e formas, mas também envolve o
contexto histérico em que foi criada e as emocoes que ela evoca em noés. Dessa
forma, torna-se possivel compreender o individuo nao apenas como um ser
auténomo, mas como alguém intimamente ligado as relacoes interpessoais e
as estruturas sociais que o constituem, influenciando e sendo influenciado por
elas.

O conceito de intersubjetividade em Merleau-Ponty reforca a dimensao
carnal e relacional da existéncia, destacando a importancia do outro na
constituicdo do nosso proprio ser. Para o autor, a vivéncia do mundo é um
tecido de relacoes entre o “eu” e o outro, evidenciado pelo contato direto com
a alteridade, assim

O mundo fenomenologico é nao o ser puro, mas o sentido que
transparece na interseccao de minhas experiéncias, e na
interseccao de minhas experiéncias com aquelas do outro,
pela engrenagem de umas nas outras; ele é, portanto,
inseparavel da subjetividade e da intersubjetividade que
formam sua unidade pela retomada de minhas experiéncias
passadas em minhas experiéncias presentes, da experiéncia
do outro na minha (Merleau-Ponty, 1999, p. 18).

Ele descreve essa relacio como um “quiasma”, ou seja, uma
reversibilidade entre visivel e invisivel, em que o sujeito e o objeto, embora
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distintos, sdo mutuamente implicados no ato perceptivo4t. Imagine duas
pessoas se olhando nos olhos: cada uma vé a si mesma refletida no olhar do
outro, numa troca constante de perspectivas. Essa ideia ressoa nas propostas
de Ailton Krenak e Rubem Alves, que, de diferentes formas, subvertem a logica
individualista moderna ao priorizarem a percepcao interconectada da vida e
da natureza como elementos essenciais a experiéncia humana. Eles nos
convidam a repensar nossa relacao com o mundo, reconhecendo a importancia
da conexao e da reciprocidade.

Como esclarece Merleau-Ponty: “O mundo nao é aquilo que eu penso,
mas aquilo que eu vivo; eu estou aberto ao mundo, comunico-me
indubitavelmente com ele, mas nao o possuo, ele é inesgotavel” (Merleau-
Ponty, 1999, p. 14). Esta inesgotabilidade do mundo percebido contrasta com
a pretensio de dominio completo, caracteristica da racionalidade
instrumental moderna, revelando os limites intrinsecos de toda tentativa de
reduzir o mundo a objeto de manipulacao.

Quando Krenak propoe para a educacao a ideia de que as criancas nao
deveriam ser formatadas, como se fossem embalagens vazias a serem
preenchidas, porque é justamente da inventividade e da criatividade delas que
podem ser inventados novos mundos possiveis ao invés de possibilidades de
continuidade humana no mundo atual (Krenak, 2022b, p. 51), podemos
compreender esta proposta a luz da fenomenologia como um convite a
suspensdao dos habitos perceptivos sedimentados pela cultura técnico-
cientifica e a abertura a outras formas de engajamento sensivel com o mundo.
De forma semelhante, quando Alves afirma que, “a primeira tarefa da
educacdo é ensinar a ver. O mundo é maravilhoso, esta cheio de coisas
assombrosas. A contemplacao das coisas assombrosas que enchem o mundo
¢ um motivo de riso e felicidade” (Alves, 2013, p. 249), esta proposta pode ser
compreendida como uma forma de epoché fenomenologica, uma suspensao
das atitudes naturalizadas que nos impedem de experimentar o mundo em sua
riqueza e mistério.

Esta compreensao do esquema corporal como produto historico-
cultural, e nao como estrutura fixa, abre espaco para pensar a transformacao
perceptiva como processo de reaprendizagem corporal, perspectiva que

141 Uma elabora¢do mais detalhada dessa compreensdo pode ser vista na obra O visivel e o
Invisivel de Merleau-Ponty (2003, p. 157), de onde destaca-se a citacdo a seguir: “pois que
talvez o si e 0 ndo-si sejam como o avesso e o direito, e a nossa experiéncia é talvez esta
reviravolta que nos instala bem longe de nés, no outro, nas coisas. N6s nos colocamos tal
como o homem natural, em nés e nas coisas, em nés e no outro, no ponto onde, por uma
espécie de quiasma, tomamo-nos os outros e tornamo-nos mundo”.
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ilumina as propostas pedagogicas tanto de Krenak quanto de Alves. A
verdadeira revolucao consiste em mudar nao apenas as instituicoes e as
relacbes de producdo, mas também o modo como experimentamos
corporalmente o mundo. Esta proposicao revela a dimensao politica da
percepcao, frequentemente negligenciada pelas teorias criticas centradas
exclusivamente nas estruturas economicas e institucionais e também na
construcao do saber cientifico, como afirma Alves (2005b, p. 43) “Os
conhecimentos da ciéncia sao importantes. Eles nos ddo poder. Mas eles nao
mudam o jeito de ser das pessoas”.

A fenomenologia ilumina, portanto, a dimensao politica da estética,
entendida em seu sentido etimologico de aisthesis (sensibilidade). A politica
comeca precisamente quando se questiona a partilha do sensivel, isto €, a
distribuicdo das formas de ver, sentir e dizer que definem os lugares e as
possibilidades de participacio em um comum. Esta compreensao da politica
como disputa sobre as formas de percepcao ressoa com as propostas de Krenak
e Alves, que identificam na transformacao perceptiva, no deslocamento das
subjetividades, um momento fundamental da transformacao social.

Para além disso, a fenomenologia merleau-pontiana permite
compreender a centralidade do corpo nas estratégias de resisténcia e
reinvencao propostas por Krenak e Alves. O corpo é o lugar onde nossa
condicdo de seres situados se realiza concretamente. Esta compreensao do
corpo como lugar de situacao revela tanto os condicionamentos que nos
constituem quanto as possibilidades de sua subversao através de praticas
corporais alternativas. A danca, o canto e os rituais sdo, portanto, formas
corporais de experimentar um outro tipo de relacdo e percepciao da vida,
modos de reconfiguracao do esquema corporal e de abertura a outras formas
de engajamento sensivel com o mundo, para além da logica do consumo, sao
possibilidades de “adiar o fim do mundo” (Krenak, 2005b, p. 16) De forma
semelhante, quando Alves valoriza a poesia, a musica, a pintura, a escultura, a
danca, o teatro e a culinaria como praticas de resisténcia a instrumentalizacao
da vida (Alves, 2011, p. 92; Alves, 2013, p. 17), estas propostas revelam a
compreensao do corpo como lugar de reinvencao existencial.

Alves apresenta a necessidade de deslocar o aparelho subjetivo de
leitura do mundo por meio da educacdo sensivel e da valorizacao do
imaginario, enquanto Krenak exalta o retorno a uma relacdo de respeito e
reciprocidade com a Terra, combatendo a alienacio promovida pela
modernidade. Ambos encontram na corporeidade campo de resisténcia e de
reinvencao, em que a percep¢ao sensivel se torna ferramenta politica. A
reconexao com a carne do mundo e a superacao das dicotomias entre
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humanidade e natureza transportam a fenomenologia de Merleau-Ponty para
os desafios contemporaneos, iluminando praticas culturais e educacionais
capazes de restaurar a humanidade ao seu lugar primordial no tecido
relacional da existéncia.

3 Outridade: didlogos interepistémicos e a transformacao subjetiva
poeticamente mediada

Para opor-se as monoculturas politico-ideolégicas e animar conversas
plurais, poderiamos tratar da questao da diversidade, da interculturalidade ou
da alteridade entre outras perspectivas. Para nosso caso, quero propor uma
leitura que parte de um conceito pouco conhecido e explorado, a nocao de
outridade.

Octavio Paz, poeta mexicano, escreve um belissimo livro chamado “O
arco e a lira”, no qual postula que a experiéncia da outridade é, desde o
principio, a experiéncia da heterogeneidade do ser (Paz, 1982, p. 110),
indicando que a verdadeira experiéncia do outro, nao é a de um objeto externo
a consciéncia, mas uma revelacao que transforma radicalmente o sujeito, uma
ideia proxima ao quiasma de Merleau-Ponty. Em termos gerais, a outridade
seria nossa capacidade de diante daquilo que é diverso, nao apenas agir com
alteridade, mas descobrir em n6s mesmos uma nova possibilidade de ser. O
que significa que o encontro com o outro é simultaneamente um encontro
consigo mesmo em uma dimensdo desconhecida e obscurecida pela
racionalidade instrumental. Assim, nesse movimento de confrontar aquela
perspectiva que nos causa estranhamento, encontramos novas possibilidades
de ser, nas palavras de Paz (1982, p. 152):

Assombro, estupefacdo, alegria, a gama das sensagoes ante o
Outro é muito rica. Mas todas tém isto em comum: o primeiro
movimento do espirito jogar-se para tras. O Outro nos repele:
abismo, serpente, delicia, monstro belo e atroz. E a essa
repulsa segue-se 0 movimento contrario - ndo podemos tirar
os olhos da Presenca, nos inclinamos para fundo do
precipicio. Repulsa fascinacdo. E depois a vertigem: cair,
perder-se, ser um com o Outro. Esvaziar-se. Nao ser nada -
ser tudo: ser. Forca de gravidade da morte, esquecimento de
si, abdicacao, e simultaneamente repentino se dar conta de
que essa Presenca estranha somos nés também. Isso que me
repele, me atrai. Esse outro é também eu. A fascinacao seria
inexplicavel se o horror ante a “outridade” nao estivesse, pela
raiz, cingido pela suspeita de nossa identidade final com
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aquilo que nos parece tao estranho e alheio. A imobilidade
também é queda; a queda, ascensao; a presenca, auséncia, o
temor, profunda e invencivel atracdo. A experiéncia do Outro
culmina na experiéncia da Unidade. Os dois movimentos
contrarios se implicam. Atirando-se para tras e ja se da o salto
para adiante. O precipitar-se no Outro apresenta-se como um
regresso a algo de que fomos arrancados. Cessa a dualidade,
estamos na outra margem. Demos o salto moral.
Reconciliamo-nos conosco.

Esta concepcao de outridade estabelece uma contraposicao a sociedade
do espetéaculo analisada por Guy Debord. Se, como observamos anteriormente,
o espetaculo nao é um conjunto de imagens, mas uma relacao social entre
pessoas, mediada por imagens, a experiéncia da outridade representa
precisamente uma ruptura com esta mediacao espetacular que impede o
encontro genuino com o outro. Na sociedade do espetaculo, o outro é reduzido
a imagem, a representacdo, perdendo sua alteridade radical e seu potencial
transformador. A experiéncia poética da outridade, tal como concebida por
Paz, emerge entdo como contra-movimento a esta espetacularizacao, como
possibilidade de um encontro nao mediado pelo valor de troca ou pela
representacao.

A compreensdo da outridade como constitutiva da experiéncia, e nao
como seu objeto, ressoa profundamente com a fenomenologia da percepc¢ao
merleau-pontiana e oferece um caminho para compreender o deslocamento
subjetivo proposto por Krenak e Alves. Nao se trata apenas de perceber o outro
de forma diferente, mas de reconhecer como o outro ja habita nossa percepcao
mais intima, ainda que como oposi¢ao, desestabilizando as fronteiras entre
sujeito e objeto que fundamentam a l6gica utilitarista.

A outridade fundamenta wuma compreensao dos didlogos
interepistémicos nao como mera comparacao entre sistemas de conhecimento
diferentes, mas como encontros transformadores que desestabilizam as
proprias bases da subjetividade cognoscente. Esta compreensiao do
conhecimento como experiéncia de confronto de si a partir da presenca do
outro, e nao como dominio daquilo que ¢ diferente, reverbera profundamente
com as epistemologias indigenas valorizadas por Krenak. Uma “experiéncia
feita do tecido de nossos atos diarios, a outridade é antes de mais nada a
percepcdo de que somos outros sem deixarmos de ser o que Somos, e que, sem
deixarmos de estar onde estamos nosso verdadeiro ser esta em outra parte.
Somos outra parte” (Paz, 1982, p. 325). E dessa perspectiva que Paz escreve
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sua poesia, sugerindo que a imagem poética é abracar presencas alheias, e sem
abandonar sua identidade, transformar-se nessas presencas.

Rubem era profundo admirador da poesia, sobretudo de Fernando
Pessoa e Adélia Prado. Ailton Krenak costuma dizer que a poesia de
Drummond funciona como um escudo para ele (Krenak, 2020, p. 25).
Resisténcia epistémica é também valorizagdo de formas de conhecimento
sistematicamente desqualificadas pela racionalidade cientifica hegemonica —
a poesia, o mito, a sabedoria popular, a experiéncia religiosa. E se desejamos
experimentar outros mundos possiveis, a poesia € um convite para despertar
em nos outras sensibilidades, como afirma Paz:

A conversao do eu em tu — imagem que compreende todas as
imagens poéticas — nao pode ser realizada sem que antes o
mundo reapareca. A imaginacao poética nao € invencao mas
descoberta da presenca. Descobrir a imagem do mundo no
que emerge como fragmento e dispersao, perceber no uno o
outro, sera devolver a linguagem sua virtude metaforica: dar
presenca aos outros. A poesia: procura dos outros, descoberta
da outridade. (Paz, 1982, p. 319)

A experiéncia da outridade, a existéncia poética, que ainda é capaz de
olhar o mundo com maravilhamento, é fundamentalmente coletiva, revelando
a insuficiéncia de qualquer projeto de transformacao subjetiva que se pretenda
puramente individual. Como afirma o poeta mexicano, “o poema é mediacao:
gracas a ele, o tempo original, pai dos tempos, se encarna num instante. A
sucessdo se converte em presente puro, manancial que se alimenta a si
mesmo e transmuta o ser humano” (Paz, 2012, p. 31). Esta compreensao da
experiéncia poética como “manancial que se alimenta a si mesmo” revela seu
carater coletivo e historico, irredutivel a um ato de criacdo puramente
individual. A afirmacao da poesia como possibilidade de viver é explicada por
Rubem Alves da seguinte maneira:

E a questdo do novo olhar. A poesia ensina vocé a ter olhos
para as coisas. Isso significa que uma crianca que lé uma
poesia e gosta vai ter olhos para o mundo e vai ser um grande
aprendiz. De onde se conclui que a poesia pode ser tao
importante para uma crianca quanto a matematica ou a
quimica. Isso é absolutamente claro e tem a ver com uma
parte importantissima da educacdo que nao existe nas
escolas, que é a educacao da sensibilidade, a educacao dos
sentidos. Como se educam os sentidos? Alberto Caeiro
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escreveu sobre isso: nao basta ter olhos para ver as arvores e
as montanhas. E preciso ter uma outra coisa, € preciso ter um
olhar, e esse olhar diferente quem déa é a poesia. (Alves, 2015,

p- 33)

Se na sociedade utilitarista as relacoes sociais sio mediadas por
imagens, representacoes, simulacros de uma vida auténtica que nos induzem
ao consumo, o0 que se propoe aqui € que as proprias relacoes se constituem
como mediacao e produzem novas imagens, novas paisagens, novos mundos
possiveis, experimentados pelo corpo e seus sentidos.

Assim, quando Rubem Alves fala em criar jardins42, ou quando Krenak
descreve a relacao de seu povo com a floresta, estas imagens poéticas nao se
constituem apenas por palavras, sdo expressoes de um relacionamento do
corpo com um outro, seja ele um outro ser humano, ou o rio, a flor, a
montanha, etc. O que importa, relembrando a fenomenologia de Merleau-
Ponty, é que esse outro me toca da mesma forma como eu lhe toco.

Ailton Krenak nos presenteia como uma boa sintese do que foi dito até
agora, no livro Ideias para Adiar o Fim do Mundo, quando afirma:

Cantar, dancar e viver a experiéncia magica de suspender o
céu é comum em muitas tradicoes. Suspender o céu é ampliar
0 nosso horizonte; ndo o horizonte prospectivo, mas um
existencial. E enriquecer as nossas subjetividades, que é a
matéria que este tempo que nds vivemos quer consumir. Se
existe uma ansia por consumir a natureza, existe também uma
por consumir subjetividades — as nossas subjetividades.
Entao vamos vivé-las com a liberdade que formos capazes de
inventar, ndo botar ela no mercado. J4 que a natureza esta
sendo assaltada de uma maneira tao indefensavel, vamos,
pelo menos, ser capazes de manter nossas subjetividades,

142 Embora possa parecer que a ideia alvesiana de jardim evoca um sentido cristdo de paraiso,
devido a sua formagdo, o que nos parece é que Alves estd justamente subvertendo esta
proposta e imaginando paraisos terrestres, isso pode ser visto, por exemplo, quando afirma:
“Mas ha um pesadelo que me atormenta: o deserto. Houve um momento em que se viu, entre
as estrelas, um brilho chamado “progresso”. Estd na bandeira nacional... E “quilha contra
as vagas” — a galera navega em dire¢do ao progresso, velocidade cada vez maior, ninguém
questiona a direcdo. E é assim que as florestas sdo destruidas, os rios se transformam em
esgotos de fezes e veneno, o ar se enche de gases, os campos se cobrem de lixo — e tudo ficou
feio e triste. Sugiro aos educadores que pensem menos nas tecnologias do ensino —
psicologias e quinquilharias — e tratem de sonhar com seus alunos sonhos de um Paraiso”
(ALVES, 2013, p. 247).
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nossas visoes, nossas poéticas sobre a existéncia.
Definitivamente ndo somos iguais, e é maravilhoso saber que
cada um de noés que estd aqui é diferente do outro, como
constelacoes. O fato de podermos compartilhar esse espaco,
de estarmos juntos viajando nao significa que somos iguais;
significa exatamente que somos capazes de atrair uns aos
outros pelas nossas diferencas, que deveriam guiar o nosso
roteiro de vida. Ter diversidade, nao isso de uma humanidade
com o mesmo protocolo. Porque isso até agora foi s6 uma
maneira de homogeneizar e tirar nossa alegria de estar vivos.
(Krenak, 2019, p.16)

Conclusiao: contribuicoes para o adiamento do fim do mundo

Percorremos, ao longo deste artigo, caminhos que nos conduziram
através de territorios epistémicos diversos, mas convergentes em sua critica a
instrumentalizacao da vida e a racionalidade técnica que reduz a existéncia
humana a sua dimensao utilitaria. O didlogo estabelecido entre Ailton Krenak
e Rubem Alves revelou-se nao apenas possivel, mas extraordinariamente
profundo, demonstrando como tradicoes de pensamento aparentemente
distantes — a cosmovisao indigena e a teologia critica — podem iluminar-se
mutuamente na elaboracao de alternativas a l6gica consumista predominante.

A fenomenologia de Merleau-Ponty ofereceu-nos uma plataforma
tedrica para compreender o corpo como elemento central de nossa abertura ao
mundo e a percep¢ao como possibilidade de deslocamento existencial. Essa
perspectiva permitiu-nos entender as propostas de Krenak e Alves nao apenas
como criticas tedricas, mas como convites a uma transformacao radical do
modo como habitamos corporalmente o mundo. O corpo, antes entendido
como locus privilegiado da dominagao utilitarista — seja pela negacao crista
tradicional ou pela disciplina produtiva contemporidnea — emerge, na
perspectiva desses autores, como campo de resisténcia e reinvencao.

A poesia, compreendida a partir do conceito de outridade proposto por
Octavio Paz, revelou-se nao apenas como expressiao estética, mas como
epistemologia alternativa capaz de desestabilizar as fronteiras entre sujeito e
objeto que fundamentam a racionalidade instrumental. Quando Krenak nos
convida a “suspender o céu” através do canto e da danca, ou quando Alves nos
propoe “educar os sentidos” através da contemplacao e da poesia, ambos estao,
a seu modo, desafiando o colonialismo da utilidade e abrindo espago para a
fruicdo como dimensao constitutiva da existéncia humana.

A sociedade do espetaculo analisada por Debord, caracterizada pela
transformacdo da vida concreta em representacao mediada por imagens,
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encontra nessas proposicoes nao apenas uma critica, mas também alternativas
concretas. Nao se trata, como vimos, de negar a materialidade do mundo ou
de propor um retorno nostalgico a um passado idealizado, mas de reconfigurar
nossa relacdo sensivel com a realidade, recuperando a dimensao do
encantamento e da fruicdo como formas de resisténcia a mercantilizacao da
experiéncia.

O didlogo interepistémico que buscamos estabelecer entre esses
diferentes universos conceituais — a fenomenologia, a cosmovisao indigena, a
teologia critica e a poética — demonstra a possibilidade e a necessidade de
superarmos as fronteiras disciplinares que muitas vezes limitam nossa
compreensao da complexidade do real. Na esteira da “ecologia de saberes”
proposta por Boaventura de Sousa Santos, este trabalho procurou valorizar a
pluralidade epistemologica como condicdo para a emergéncia de novos
horizontes existenciais.

A proposicao “a vida nao util”, ndo deve ser compreendida como
apologia a inacao ou a passividade, mas como afirmacao da irredutibilidade da
existéncia humana aos parametros da produtividade e do consumo. Trata-se
de reconhecer, com Krenak, que definitivamente nao somos iguais, e é
maravilhoso saber que cada um de nés é diferente do outro, como
constelacoes, e com Alves, que a verdadeira educacao consiste em ensinar a
ver um mundo cheio de assombros e maravilhas.

Em tempos em que a racionalidade técnica ameaca nao apenas a
diversidade cultural, mas a propria continuidade da vida no planeta, as
propostas de Krenak e Alves para “adiar o fim do mundo” através da
diversidade subjetiva e da fruicdo poética da existéncia adquirem relevancia
nao apenas tedrica, mas também politica e existencial. Afinal, como nos
lembra Krenak, se existe uma ansia por consumir a natureza, existe também
uma por consumir subjetividades. Resistir a essa homogeneizacdao, manter
vivas nossas visoes, nossas poéticas sobre a existéncia, constitui ndo apenas
um gesto de autopreservacao, mas também um ato politico de afirmacao da
possibilidade de outros mundos possiveis.

O percurso realizado neste artigo nao se pretende conclusivo, mas
provocativo. Buscamos abrir janelas para paisagens epistémicas que desafiam
a monocultura do conhecimento técnico-cientifico, convidando o leitor a
experimentar, através do dialogo com esses autores, outras formas de perceber
e habitar o mundo. Se conseguimos, mesmo que parcialmente, suspender os
hébitos perceptivos sedimentados pela cultura utilitarista e abrir espago para
o encantamento e a fruicio como dimensoOes constitutivas da existéncia,
teremos cumprido nosso proposito.
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Como nos ensina a sabedoria poética de Ailton Krenak e Rubem Alves,
a vida, em sua esséncia mais profunda, nao se mede por sua utilidade, mas por
sua capacidade de gerar beleza, sentido e comunhio. E nessa fruicio
existencial, nessa celebracdo da vida como valor em si mesma, que
encontramos nao apenas uma critica a logica instrumental, mas também o
germe de uma resisténcia capaz de adiar, indefinidamente, o fim do mundo.
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